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n discursul oficial, in discursul

Bisericii, moartea este, in primul

raind, un fenomen spiritual i
semnifica schiza originard, despartirea omului, ca
efect al neascultirii, de Viatd, adica de Dumnezeu.
Moartea fizici este efectul (derivat) al morgii
spirituale §i presupune separarea sufletului de corp,
prima treaptd a reintoarcerii la Izvorul Viegii. De
aceea, dizolvarea trupului este, in traditia patristica,
drept ,binefacere a lui Dumnezeu catre om, ca riul
sa nu rimana firi-de-moarte”. Viata mundana oferd
Insi i sansa redresirii in alti ordine /dimensiune;
vizibil, aceasta este o succesiune de morti partiale
(impletite cu actele si ciclurile vietii) care conduc
spre actul final, spre secesiunea dintre suflet si
corpul muritor. Cele doud dimensiuni definitorii
ale naturii umane - viata §i moartea - sunt astfel,
indubitabil, legate! Astfel, la fel de vizibil,
perceperea acestel realititi poate declanga un soi de
yagonie existentiala”, fiind, in general, consideratd
faza terminald a vietii (dacd moartea este ,traita”l).
Teologii afirmd cd pentru a da un sens vieti,
inevitabil, trebuie sa se dea un rost mortii in calitate
de ultim episod al vietii, act care oferd posibilitatea
prepardrii (aceasta implicd pocdinga §i meditatia

asupra sensului mortii ca fenomen global, dar mai
ales individuall) pentru postexistental , Trecerea sub
tacere a mortii’, ascundgrea mortii (sunt, in special,
ferigi de experientele mortii, de confruntirile
directe cu moartea celor apropiati, copiii §i tinerii;
poate de aceea, si datoritd necunoasterii sensurilor
profunde ale vietii §i mortii, destut adolescenti se
sinucid!). Teologii (indeosebi cei ortodocsi) afirmd
ci ,medicalizarea mortii”, profesionalizarea
ritualurilor funerare, 1ncercarile tehnice, dar si
oculte (sau ocultate) de amanare a mortii sunt si el§e
responsabile de ,pervertirea” sensurilor sfﬁr§it1_11ui
fizic (vezi mai ales, incriminarea transplantului de
organe si perspectiva clondrii umane)' st implicit de
manifestarea violentd a angoaselor contemporane.
Dupa aceeasi perspectivd, o astfel de raportare
(relativ recenta) la moarte pare cd ameninta evolutia
omului ca fiingd morala, axiologici; ori, Hfard
innoire morali (adici indepirtarea de picat si
cultivarea Tubirii) nu existd innoire ontologica”,

)

adica ,izbavire de Moarte™.

Totugi, in opinia specialistilor, proliferarea
investigatiilor tanatologice a ficut posibild
realizarea unor sinteze stiintifice si pluridisciplinare
cu rol semnificativ 1n familiarizarea specialistilor cu
diversitatea abordarilor care au ca olgiect de studiu
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moartea’. Teza ,mortii imblanzite”, tezi conform
cireia moartea este in manierd gradatd invinsd in
congtiinta occidentala a secolului XX, are si acum o
ar(%é_ popularitate printre istoricii mortil.
Individualismul, primatul social al familiei,
,medicalizarea mortii”, dominarea tehnologiei in
raport cu codurile simbolice, fragi%itatea
reﬁgiozitigii traditionale, dificultagile prin care
trece discursul teologic in explicatia escatologica,
refuzul cultural al dolgiului ca act public*, deplasarea
yriturilor de trecere” din biserict spre complexele
funerare’ par a confirma o astfel de viziune. Unii
dintre istoricii mortii, antropologl si tanatologi
considerd cd in ultimele decennt se afirmi o
adeviratd ,redescoperire a mortii” (de altfel, E.
Morin considerd ci una dintre primele descoperiri
ale lui homo sapiens a fost aceea a mortii i ci odatd
cu inmormantarea se nagte cultura - prin
intrebdrile legate de moarte, prin felul in care in
jurul acestor reflectii se constituie primele credinge
religioase si expresiile lor culturale, prin spatiul in
care se fac inhumirile ca loc social)’; aceasta ar fi un
efect al ,,miscdrii tanatologice” care face parte dintr-
un fenomen social mai vast, migcare care se justifica
printr-o critici (de anvergurd) a Modernitagiy’.
,Relntoarcerea mortii” 1n spagiul domestic al
familialului este urmarea ,medicalizirii muririi”
(evidentd este, 1n acest sens, acceptarea si
generalizarea, in Occident, a sistemul de asistenta
medicald la domiciliul bolnavilor terminali&.
,Redescoperirea mortii” are insi §i efecte (in
aparentd) surprinzitoare: vorbind prea mult despre
finitudine, omul contemporan risci si nu realizeze
finalitatea mortii, risca si oculteze fenomenul
disparitiei fizice. Desi aceasti noua fata sociald a
mortii este vizibild, mai existd abordiri si
sensibilititi  specifice ,mortii  tradigionale”,
vorbindu-se, Inca, despre caracterul ,insuportabil”
al mortii si despre somn ca stare asemantoare care
ofera informatii /analogii superficiale cu referire la
natura mortii; somnul ar ,prefigura” moartea, chiar
moartea ca ,promisiune” a salvarii’. O perspectivi
si o explicagie convingitoare vizavi de aceste
coexistente de atitudine §i de reprezentare oferd
antropologul  Louis-Vincent Thomas; acesta
consigeré ci abordarile vizavi de moarte sunt
paradoxale, moartea 1insisi manifestandu-se
ambiguu: cotidiand §i indepirtatd, naturald si
arbitrard, de nedefinit i definitd (din perspectiva
stiingificd”), universald 1 unicd; degt insesizabil, ea
creste odati cu viata, 1n via}a indivizilor st
comunitigii, fiind uneori ,pre ajaté” de boala,
agonie si comi. Cu certitudine, indiferent de loc si
tmp, ea se intampla dupd un scenariu cultural
specific (rituri funerare, cultul mortilor si
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strimosilor, doliul)’.

In conformitate cu conceptiile traditionale si
mentalititile religioase specifice 1nceputurilor
Modernitatii occidentale, pentru o ,moarte buna”
credinciosul se pregitea toatd viaga. Aceastd
preparare ficea parte, alituri de penitentd si
devotiune, din sistemul de practici si credinte care
ajutau la evitarea damnirii, la realizarea salvarii
mantuirii. Moartea neprevizutd si subitd era
considerati un ,nenoroc” deoarece putea priva
individul de pregitirea pentru moarte, de pocainta,
de evaluarea critica a_propriei vieti, in fine, de
posibilitatea salvarii®. In societatea de astizi, odata
cu ,medicalizarea mortii”, in mod surprinzator, se
nutregte speranfa ci moartea poate fi amanati!
Acum o ,moarte buni” este aceea care este
,<demni”, muribundul controlandu-si durerea si
spaima (pentru realizarea unui astfel de proiect se
asociazd tratamentul medicamentos, prepararea
spirituald, fn[elegerea semnificatiei propriel vieti,
afectiunea celor apropiati). Se éaoqte spune cd, In
astfel de situatii, religiozitatea devine un adjuvant
in ,medicalizarea morgii”". Unii tanatologi
considerd 1nsd ci discursul stiingific trebuie implicat
in proiectul etico-religios de conciliere a
murlli)undului cu lumea, cu el insusi... cu propria-i
moarte”. Astfel de ,solutii”, de fapt, ,integreazd
moartea in viatd”. Alti tanatologi, 1in schimb,
considerd ci moartea nu poate %ace parte din
sistemul vietii, doar ritualyl fiind cel care
,imblanzeste” moartea”. Incercirile de a
,domestici” moartea nu reugesc insi si elimine
suferinta datoratd despartirii g1 spaimei de
necunoscut! Demersul care vizeazd suprimarea
tragicului, conventiile care exprima aparenta
acceptare a mortii ca realitate, nu fac (E:cﬁt sd
prelungeasca prin diverse forme agonia, dar i
durerea ,supravietuitorilor”, doliul interiorizat. In
cultura postmodernd, ca i in epocile mai vechi,
omul viseaza ci eternitatea de dupd moarte nu este
altceva decat o prelungire, in aﬁi dimensiune, a
mundanitatii (o astfel de credingd este prezentd in
epitafurile din cimitirele cregtinel).

Pentru crestinii ortodocsi, moartea fizica este
Poarta prin care se trece In postexistengd, crestinul
apropiindu-se astfel de momentul Invierii. In
schimb, pentru evrei, She’olul este locul uitirii,
spatiul in care moartea este, in fapt, absenta oricirei
relatii cu divinitatea. In toate religiile insa,
moartea este o trecere, este metamorfoza, debutul
postexistentel ca altd viaga®. Discursul bisericii
traditionale fatd de moarte a impus si o anume
perceptie vizavi de timp /temporalitate, spatiu
/spatialitate, opunand pamantul §i cerul, timpul
uman §i eternitatea, trupul si sufletul. Aceastd
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constructie logicd fundamentatd pe diferente
radicale determina perceperea paradoxali a mortii
ca rupturd §i continuitate. Pentru marxisti, moartea
are o semnificatie colectivd, ea presupunand
victoria spatiului asupra individului, spaima de
moarte If)iind compensati de credinta in
imortalitatea speciel umane ,..in naturd §i in
istorie™; se considera ci doar moartea ca fenomen
natural face posibila reinnoirea societitii. ,Moartea
democratica” propusi de sistemele totalitare a
produs si ea scﬁim area anumitor comportamente
vizavi de moarte: ideile fraternaliste si egalitariste s-
au conjugat cu mai vechile axiologii care promovau
onoarea, notorietatea, orgoliul.

Indiferent de formulele stiingifice utilizate
pentru a demonstra tezele despre ,excluderea” sau
dimpotriva despre ,redescoperirea” mortil,
studierea sensibilitigilor fagd de aceasta surprinde
intensitatea interoga}fgiilor religioase contemporane
despre sfarsit si faptul ci moartea ca temd
fundamentald nu a disparut din creatia culturald. In
ceea ce priveste existenfa activi a interesului
stiintific fagd de murire si moarte, acesta s-ar datora
manifestirii ,simultaneitigii unei emergente de
curiozititi”’. In Occident, indeosebi in Franta,
Marea Britanie si 1n Statele Unite existi o
»productie savanti” care studiazd raporturile dintre
moarte si religie, proliferarea discursului (recent)
despre relatia dintre religie si moarte. Temele cele
mai frecvent abordate au fost / sunt: ,crizele
mortii”, ,noua artd de a muri”™, postexistenta.

Statutul ~ paradoxal ~al  mortii  in
contemporaneitate este vizibil, pe de o parte, in
felul in care studiile despre moarte Fistorice,
psihologice, antropologice, filozofice i literare)
vorbesc despre ubicuitatea mortii, despre
instituirea el in sistemul de referinti vizavi de care
se imagineaza toate proiectele umane”, iar pe de
altd parte, in perceperea ei ca ,ceva” iragional, lipsit
de sens. Chiar procesul civilizarii ar presupune,
dupd unii analigti, ,excluderea mortii” ca fapt
social, prin amanarea gandului propriet morti, prin
tehnologiile de amanare a acesteia, dar mai ales prin
woperatii psihologice”, indeosebi prin perceperea
doliului, mai ales al aceluia expus si de duratd édicé
tradigional), ca fenomen patologic. Astfel,
ignorarea, chiar repudierea doEului ca act public
poate crea impresia cd moartea nu mai fiineaza ca
subiect. Insd, pand la urmd, in cultura postmodernd
a trupului s a placerii, a vorbi despre moarte
Inseamni a medita asupra propriei morti, deoarece
»-.eXista un timp mortifer al dorintei. Acesta este st
timpul nostru™. Chiar si specialistii care abordeaza
murirea §i moartea ca obiect al cercetdrii nu au
certitudini, cici ea ,scapi” oricarui demers ragional

/ragionalist, nu poate fi ganditd, ci doar imaginat;
astfel, reflectiile acestora par uneori, unora, fira
substantd, chiar ,somnolente”. Nelimitata,
indescriptibild, incognoscibila fiind, moartea nu
poate fiEl)imitaté, nu poate prilejui decat perifraze si
comentarii, zigzaguri, o antropologie_filozofic
yperiferica”, o tanatologie periferizata. In schimb,
Louis-Vincent Thomas, unul din fondatorii
tanatologiel, considerd ci tocmai acest paradox ii
susgine epistemologia tanaticd. Conceptul de
moarte traverseazd proteiform o pluralitate de
campuri antropologice, impunand impresia de
supra-determinare”. Desi mortii 1 se atribuie
manifestari diverse, materiale i ideatice, ea este
nefiingd, prezentd a neantizirii, un proces care se
petrece pretutindeni si nicdieri. Doar efectele
manifestarii ei sunt cuantificabile si pot fi analizate:
in primul rand, cadavrul ca dovada a expiririi fizice
a omului. Incineratia va face ca §i acest lucru si
dispard. Desigur, s-au ofertat si definitiile
discursului medical (0 parte au fost inserate in
analiza mea), tot mai apelat in ultimele deceni; si
totug, nu existd o epistemologie coerentd care si
stabileascd cu certitudine momentul instalirii
mortii §i natura acesteia”. Din perspectiva reflectiei
contemporane cu referire la moarte, tanatologia ar
fi doar o disciplindi modestd, relativ noud si
responsabild de propriile-i dificultiti, deoarece nu
cunoagte decat doua dimensiuni: thanatologie de
crizd (cea concentrata pe aga zisa ,crizd a mortii”) si
tanatologia critici (cea orientatd Inspre critica
wsocietdtii care ucide”)”, iar metoda aplicatd este
descriptiva si apropiatd ca manierd de cercetarea
monografiilor etnografice. Dificultitile sunt
determinate §i de tgenomenele convergente §i
divergente, de unitatea §i diversitatea acestora, cfe
nevoia de a combina analiza si sinteza, diacronia i
sincronia, teoria §i experienta, de caracterul
ambiguu al manifestirii mortit (Svezi persistenta
sistemelor culturale tradigionale de practici si de
credinte presupuse, diversitatea geoculturali fi
socio-istoricd a intamplarii mortii). Pornind de la
aceste constatiri cu privire la universalitatea i
specificitatea manifestirilor mortii, cunoscutul
antropolog mai Inainte amintit considera ci aceasta
trebute privita ca ontologie”. Louis-Vincent
Thomas  articuleaza  dintr-o  perspectivi
complementard moartea ca ontologie, adica:
perspectiva istoricd asupra morii %oferité de
antropologia istoricd), sistemul credingelor socio-
culturale ge referinga (escatologie, religii, mituri),
fantasmele arhetipale (moartea brutali, moartea ca
pedeapsd, perspectiva psihanaliticd), tehnicile de
protectie vizavi de cadavru si de ,calea” sufletului
spre postexistentd, refuzul mortii definitive,
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deritualizarea, eludarea mortii (prin strategii
ideologice, discursive, toate fiinj institugionalizate),
ceremonialul funerar ca practicd sociala, ,gestiunea
cadavrului™, informatile biologice, medicale si
psihologice, ~ cercetdrile  parapsihologice®,
imaginarul literar cu referire la moarte.

Pentru a oferi o perspectiva coerentd
tanatologiei ca ontologie a mortii, Thomas a
formulat trei teze filosofice conform cirora, in
primul rand, societatea se doreste nepieritoare i
apeleaza la culturi ca ansamblu de credinte i rituri

entru a gasi cele mai potrivite mijloace impotriva
ortei dizolvante a mortii”. A doua teza sustine ca
soctetatea, mai mult decat individul, nu exista decat
1n ¢1 prin moarte®. A treia tezd afirma ca moartea ca
fapt social devine parte a dinamismului socio-
cultural responsabiF de evolutia civilizatiilor?.
Astfel se construieste reprezentarea unitigii
organice dintre viatd $i moarte (nici una nu exista
fara cealaltd!), imaginarea mortii ca unitatea dintre
finitudine §i aspiratia spre nemurire, moartea ca
fundament ontologic al fiingei si al antropologiei
filozofice. $i Edgar Morin a fost printre primii
cercetatori care a decelat invariantefzz transistorice
si antropologice ale mortii, subliniind cd
dimensiunea ontologicd este implicitd®. Edgar
Morin introduce o ontologie a vietii care se
fundamenteazi pe ideea unitatii dialectice dintre
diversele regnuri ale cosmosului Smineral, animal,
uman, cultural, transcendental), pe unitatea
dialectica dintre fiinta si nefiinta, dintre individ si
spatiu (deci, moartea face parte din escatologia
vietii]). Din prudentd epistemologici, mu fi
tanatologi au renuntat la teoretiziri metafizice, la
nivelul ontic” §i se axeazd pe studierea aspectelor
vizibile ale mortii, a realitagii acesteia: cimitirele,
doliul, suicidul, economia mortii etc. $i celor mai
obiectivi cercetitori, moartea, inevitabil, le
provoacd, cel putin, stiri de tensiune emotional,
afecte, spaime chiar. ji mai multe probleme,
indeosebi de metoda, ridici studierea imaginarului
postexistentei. Astfel, Zigler” manifestai un
agnosticism moderat cu referire la posibilitatea de a
proba postulatele metafizice sau escatologice care
ghideazd cercetarea vizavi de moarte (sociologia
mortii opune o atitudine scientistd cu referire la
existenta Vietii de Dincolo, renuntand sa rezolve o
parte din interogatiile epistemolo%iei morfii,
concentrandu-se doar pe acea parte a fenomenelor
vizibile care probeazd teoriile care sustin ca
moartea Intrerupe definitiv afirmarea persoanei
umane; de altfel, noi percepem moartea prin
prezenta cadavrului §i prin absenta persoanei). Nici
un cercetator nu poate demonstra stiintific cd dupa
descompunerea trupului ar mai exista o alta viagi, o
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constiintd epifenomenald”. Sensul mortii se
realizeaza (Insd) numai prin raportarea la timp, si
nu prin definirea mortii ca slfjﬁr§it sl lnceput a
tuturor lucrurilor®. Cercetdtorii care nu se
complici cu postuliri metafizice urmeaza
metodologia interpretirii ,existentialiste” a mortii,
interpretare  care  presupune o  analiza
trans?rontalieré a fenomenelor mortii (investigatie
care revendicd abordari din perspectiva istorica si
biograficd, psihologica, me(i)icali, antropologica,
teo‘gogici), indeosebi tipologiile decesului, tipo%ogii
care sunt caracteristice statutelor si manierelor ce
ilustreaza moartea comuni; se analizeazi, de
asemenea, dimensiunea eticd presupusi de relatiile
cu Celilalt, responsabilitatea vizavi de moartea
acestuia”.

Intre anii 1950 - 1975, riturile (inclusiv cele
funerare?, in lumea occidentali, ca efect al
progreselor modernitatii, au cizut in desuetudine.
sRevolutio-narea” moravurilor a presupus si
refuzul oricaror forme de autoritate, al repetitiilor
mecanice (considerate semn al formalismului, al
lipsei de sensibilitate), reducerea ariei de
manifestare a tradigiei §i excluderea acesteia din
cotidian. Distantarea de identitatea confesionala,
nu numai ca efect al emancipirii religioase, de sub
influenta institutiilor confesionale, a avut ca efect si
personalizarea religier. Tema privatizarii ritului
este abordata de specialistii in teologia istoriei §i in
teologia mortii; primele dezbateri se desfisoara in
pragul noului mifeniu. Astfel, 1n 1996, in jurul noii
reviste Theologiques se discuta despre problema
supravietuirii  riturilor de trecere”. Concret, se
considera ca riturile traditionale au rezistat s1 au
persistat sub multiple si derutante recompozitii ale
episoadelor ceremoniale. Acest proces ar fi fost,
conform unor analisti, determinat de nevoia de a
reformula gestualitatea traditionala, de necesitatea
realizarii unei concordante reale intre sensibilitigi si
atitudinile care exprima aceste sensibilititi”, cultura
contemporani reinventand, de fapt, cu alte efecte,
vechile culte”. Conform acelorasi cercetari, biserica
ar fi perceputd, in Occident, doar ca o prestatoare
de servicii, un fel de operator social care Eworizeazé
integrarea sociali, un spatiu unde se exprimai
discursuri concurente. Participantii la abordarea
colectiva presupusa de revista mentionata considerd
ci ritul, ,epurat” de elementele canonice,
simplificat §i metamorfozat periodic, isi pastreaza
totusi functionalitatea traditionala, determina
natura complexa a relaiilor pe care oamenii le au
cu moartea, dezvoltarea lor 1n forul interior, cu
toate aspectele presupuse de aceste raportiri si
interferente, teorii  psihologice”,  reflecti
metafizice® eficiente din punct de vedere al
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pedagogiei mortii*.

Cercetarile din aria teologiei (catolice),
psihanalizei freudiene, sociologiei mortii s
antropologiei contemporane” au analizat, in
special, ritualurile religioase ,nonconfesionale” care

emonstreazd detagarea de religia traditionald,
diversitatea lor morfologica, adaptarea lor la viaga
moderni, la noul ,,modg de viata” al sirbitorilor,
celebririlor, initierilor, ,riturilor de trecere”, la
reflectia postmoderna®, la manifestarea altor
optiuni mistice, la existenta manifest a unor rituri
calendaristice modulate dupd valorile presupuse si
ropuse de emanciparea individului si de afirmarea
orului interior*. In anii 60" descoperirea
spiritualititii orientale, in special hinduse, a oferit
noi forme ritualice de manifestare a religiozitdtii®,
alte cautari spirituale colective §i personale.
Riturile contemporane devin mai explicite”.
Interesante, desi de regula sunt agreate de un public
restrans, §1 din aceastd perspectivd, par riturile
funerare introduse in SUA, mai ales pe coasta de
Vest sau in regiunea New-York-ului, in ultimele
decenii. Concret, se constatd o anumitd respingere
(aproape radicald) a formelor tradigionale ale ritului
si oficierea unor ceremonii aflate 1n afara
religiozitatii consacrate; dupd unii analigti ai
fenomenului, aceasta infirmare a traditiei ,ritului
de trecere” se bazeaza pe o criticd a lui ,religiously
correct”®. Riturile inventate denota existenta unei
duble cautiri: cea a sensului sacru ,trait” i nevoia
de a reconstrui timpul subiectiv /afectiv (aceastd
ultimd ,operatie” ar realiza sentimentul ca
despirtirile nu sunt rupturi definitive®). O astfel de
migcare este legatd de afirmarea neopaganismului,
find o mostenire a mai vechii New Age care
propune ritul ca legitura intre sacru si profan, fara
medieri specializate, ca terapie®. In acest context,
Raymond Lemieux vorbeste chiar de ,ritul
secular”: festivalurile, carnavalurile, liturghiile de
tot felul care stimuleazd (episodic) efervescentele
populare; sezoanele artistice si sportive, celebrarile
reformulate in functie de perceptiile contemporane
st politicile culturale care intregin exaltarea
colectiva. Locurile de cult sunt si ele ,deplasate”.
Stadionul, vilele, casino-urile, mall-urﬁ)e sunt
»...catedralele clasei de mijloc. In saloanele cu aspect
burghez ecranul troneaza precum un altar pregitit
pentru o mesi catolicd, subliniind eficacitatea
discursului particular, victoria spatiului privat™.
Ca functii §i structurd, ceremonille riman 1nsi
neschimbate; existd chiar credinga ci ele asigurd
salvarea; cu certitudine, sunt focuri sociale si
identitare, sacre; in aceasta calitate, acestea
realizeaza relatia cu transcendenta, furnizeazi
dovada simbolici a sublimarii defunctilor.

Religiosul se deplaseazd sau se metamorfozeazi in
cultele derivate din procesul secularizirii, cu rituri
extatice §i practici ceremoniale care amintesc de
mitologiile eponime, de ceremoniile de celebrare a
vietii”. Insi, mai mult decat orice, ritul modifica
statutul persoanei, fiind depozitar de memorie
culturald colectivi.

Paradoxul statutului mortii in istoria recenta
este vizibil 1n felul 1n care studiile istorice,
psihologice, antropologice, filozofice si literare
vorbesc despre ubicuitatea mortii, despre
instituirea et in sistemul de referinta vizavi de care
se imagineaza toate proiectele. Aceste stiinte, dar
indeosebi tanatologia, datorita preocupirilor si
metodologiei interdisciplinare §i deontologice, fac
posibila reconstituirea (Escursurilor despre sistemul
mortii”®, sistem de civilizagie determinat de
conjunctura socio-istoricd, de mediul socio-
cultural, sistem de norme cu functii de integrare.
Atitudinile fagd de moarte sunt determinate de
natura §i dinamica societagii aflate in permanentd
acumulare de bunuri materiale §i simbolice,
acumulare in raport cu care individul este
producitor §i consumator; frecvent, in acest
context, individul incearci si iasi de sub tirania
colectivitatii normative (automat §i coercitive), a
perspectivelor el devenite traditionaliste. Acest
individ se lasi determinat de dinamismul urban.
Astfel, datorita interdicgiilor de transport, cortegiul
funerar nu mai poate insoti, spre Inmormantare,
cosciugul defunctului; criza locurilor de veci
determin expansiunea cimitirului sau, dimpotriva,
reculul practicii inhumirii cadavrului; mutatiile din
diviziunea muncii, care presupune o accentuati
integrare a femeilor 1n activitati lucrative, fac ca
familia nucleard si nu se poate ocupa de prepararea
cadavrului si de momentul funerar. Datoriti
acestor transformari sociale, in relatia traditionali
dintre mort /viu, defunct /,supravieuitor”,
intervin ,, profesionigtii mortii”, cei care preiau
responsabilitatile rituale pe care le satisficeau pani
atunci, fati de cadavrul rudei dispirute,
,supravietuitorii” acestela. Asa cum am mai
subliniat, discursul tehno-medical impune
iglenizarea morlgii, caracterul el aseptic. S1 totusi, se
manifestd i limbajul ritului, care reimpune
valoarea simbolica a actelor sociale®. Dupi o
perioadd de crizd ritualici datoratd desocializirii,
desacralizarii si simplificirii ritului, se creeaza
sentimentul ca acesta trebuie reinventat in special
pentru echilibrul ~emotional /psihologic al
ysupravietuitorilor”, cici ceremontalul are i o
functie terapeutica, la fel ca si cimitirul, de al§tfe1;
evident, nu trebuie ignorata funcgia sociala,
integratoare a ritului funerar”, caci el prilejuiegte
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intalnirea persoanelor care au interactionat cu
defunctul, precum si redistribuirea rofurilor in
micro-grupul social. Astfel, in timp ce Elisabeth
Kiibler-Ross vorbeste despre asistarea psihologica a
muribunzilor §i despre controlul durerii, R. Sebag-
Lanoé si Ch. Herfray afirmd ca asistarea
agonizantilor reprezintd o forma de ritualizare
(modernit)56 a unei noi ars moriendi in societatile
occidentale dominate de discursul medical despre
moarte i despre nevoia de decentd”.
sMedicalizarea” §i ,igenizarea mortii” sunt Vizi%)ile
si in gestionarea cadavrului de citre pompele
funebre; situagia este posibili, indeosebi 1n
conditiile in care ,supravietuitorii”, dupa cum am
mai amintit, nu mai pot si-st indeplineasca sarcinile
/obligatille cu  valoare simbolico-ritualici,
indatoriri care tin de pregitirea mortului pentru
expunere, priveghi, Inmormantare sau incinerare
(unii dintre ei nici nu mai cred in exclusivitatea lor
in acest sistem de practici). Discursul conventional
lasa si se inteleagd faptul ci ritul ,clasic”, de
sorginte crestind, ar fi inutil, decadent. Ceea ce se
intampld cu trupul defunctului devine gestiunea
»profesionigtilor mortii”. Prepararea cadavrului
pentru expunere, priveghi si Inmormantare sau
incinerare are ca efect §i o oarecare usurare a
melancoliei specifice doliului. ,Profesionistul
mortii” considerd ca el recreeazd spatiul sacral i
simbolic necesar pentru realizarea destinatiei
trupului mort fird a1 ,devaloriza” (practica este o
legitimare a statutului!%. Simplificarea sau disparitia
riturilor  traditionale, profesionalizarea i
tehnicizarea unor practici funerare, dedramatizarea
episodului funerar, chiar desimbolizarea acestuia
sunt teme frecvente In ultimele analize tanatice.
Daci biserica se ocupd de corp din perspectiva
religioasa, ,practicanul mortii” vrea si
demonstreze ca de fapt cadavrul nu este un degeu, ci
un spatiu evacuat de suflet; ca atare, trupul cu viaga
expirata trebuie tratat precum ,un vas aﬁ)es” pe care
nu-l mai utilizim. ,Profesionistii mortii”, prin
infrumusetarea cadavrului, precum §i prin
atmosfera ,ambientald” pe care o construiesc
pentru privegherea acestuia in saloanele funerare,
VOr si atenueze angoasa atavicd existenta in preajma
cadavrului §i sa controleze imaginarul gotic pe care
il poate provoca™. Se pare astfel ci, in ultimele
decenit de culturd occidentald, a triumfat moartea
asepticd.
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Note:

1. De curand, Vaticanul a completat lista pacatelor
mortale traditionale (incalciri ale Decaloguluz biblic §i
ale Invagiturilor desprinse din Predica de pe Munte a lui
Isus; lista pacatelor a fost, prin traditie, fixata de Sfantul
Toan Casstan i Sfantul Grigore cel Mare) cu ,,noi forme
ale pacatulut social”, speci%ice serel globale™ poluarea
mediului  Inconjurdtor,  manipularea  geneticd,
acumularea excesivi de avere, provocarea siriciei
altora, traficul si consumul de droguri, experimentele
indoielnice din punct de vedere momll,7 violarea
drepturilor fundamentale ale naturii umane, prin avort
si pedofilie (vezi despre interviul dat in 8 martie 2008 de
Mons. Gianfranco Girotti In L Osservatore Romano,
publicaia oficiali a Vaticanului, In John Thavis, ,Soctal
effects of sin greater than ever”, The Catholic Review
Online, 11 martie 2008).

2. Am sintetizat viziunea teologului ortodox grec
Georgios Mantzaridis expusi in Morala crestind,
Bucuresti, Ed. Bizantina, 2006. Aceeasi abordare este
prezentd §i 1n omiletica ortodoxd romaneasci din
ultimele decenii. Vezi o selecgie: Marin Pan, ,La
Duminica Infricositoarei Judecagi” in Glasul Bisericii,
XXVI, nr. 3-4, 1967, p. 212-215; pr. Teodor Poneavi,
,Prin moarte la viata”, in Mitropolia Banatului, XXVI,
nr. 1-4, 1976, p. 211-213; pr. loan Pop, ,Predici de
inmormantare”, in Mitropola Ardealului, XXV, nr. 1-2,
1980, p. 516-520; arh. Gheorghe Papuc, ,Cuvant la
inmormantare”, in op.cit., XX VIL, nr. 79, 1982, p. 516-
519; idem, ,Cuvant de inmormantare” in op. cit.,
XXXIV, ar. 2, 1989, p. 72-74; pr. prof. Nicolae
Petrencu, ,Despre pomenirea mor;ﬁor”, in Mitropolia
Olteniei, XXXV, nr. 9-10, 1983, p. 626-631; pr. dr.
Vasile Petricd, , <lertaciunile > sau despre degradarea
necrologului”, in Mitropolia Banatului, XXXV, nr. 5-6,
1985, p. 359-362.

3. Cedric A. Mims, When We Die: The Science, Culture,
and Rituals of Death, London, St. Martin’ Griffin, 2000
- profesor de microbiologie la Londra, Mims a realizat
o enciclopedie a morfii abordand teme precum:
discursul medical despre moarte, relagia dintre
cauzalitate §i patologie, practici tradigionale si moderne
de conservare a cadavrelor, investigagii criminaliste,
elemente de medicini legald, prezentarea comparativi a
conceptelor religioase despre moarte, a ritualurilor
religioase si, totodatd, demersurile de comunicare cu ce
,,plecaii”; alte teme tratate sunt: avortul, Imbatranirea,
transplanturile de organe, cultul moastelor, clonarea
umani, epitafurile §i ultime cuvinte ale unor
personalitati, cazuri cefebre de omucidere si sinucidere.

4. Le deuil, coord. N. Amar, C. Couvreur, M. Hanus,
Paris, PUF, 1994 - analizeazi secventa, mai ales din
perspectiva psihanalitica.

5. Maurice Boutin, ,La mort et sa prolifération dans le

discourse”, in Essais sur la mort, coord. Guy Couturier,
Montreéal, Fides, 1985, p. 29- 47.
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6. Edgar Morin, L’homme et la mort, Paris, Seuil, ed.
1970; Patrick Baudry, op.cit., p. 53-67. Astfel, in Canada
existd preocupiri remarcabile, relativ recente, vizavi de
istoria  mortii. Specialigtii  discutd  despre o
wredescoperire a mortii”, dupd o perioadi relativ scurtd
de exersare a tezei despre tabuizarea mortii, perioada in
care s-a vorbit despre un contemporan st global ,refuz
al mortii”. Reviste specializate si centre de cercetare

recum ,Groupe de Recherche en Sciences Humaines
e la Religion” al Universitigii Laval), dezvoltd in
Canada multitudinea de problematici legate de murire
si moarte; vezi: Cahiers d’anthropologie de I'Université
Laval, Revue internationale d’action communautaire
(1990) care din perspectiva eticd, sociologicd si
antropologici stugiazé semnificatiile batranegii si
mortii. Istoricii §i teologii din jurul revistelor
Frontieres, Foi et Culture (1996) si Aujourd’hui, la mort
(1996) provoaca prin dialoguri interd{sci linare §i prin
aria  geoculturali a temelor abord}:lte (precum
experientele ,mortii aparente” - vezi Yves Bertrand:
,Dépassement ou condlftionnement” in Frontiéres, nr. 8
/3, 1996, p. 21-26). Dintre operele colective
semnificative apirute, in domeniul istoriei mortii, se
remarca o antorogie de studii coordonate de Facultatea
de Teologie din cadrul Universititii din Montréal:
Essais sur la mort, coord. Guy Couturier, Montreal,
Fides, 1985, precum si Survivre... La religion et la mort.
Cahiers de recherche en sciences de la religion, coord.
Raymond Lemieux i Réginald Richard, Montreal,
Beﬁfarin, 1985. Autorit prime lucrari colective - Essais
sur la mort - reflectau asupra posibilitagii de a
reconstitui discursul despre moarte, intr-o epocd in care
experienta umand  presupune  discontinuititi,
relgtivitate. Solutia oferita este o aplicaie a discursului
religios. Urmatoarea lucrare - Survivre... La religion et
la mort - se concentreaza pe studierea evenimentului
mortii, eveniment prin care viaa capatd sens, mai ales
dupi ce trupul este supus sistemului riturilor de
trecere”, pe cercetarea structurii de relatii angajate Intre
lumea cel%r morti §i cea a celor vii, structura pe care se
fundamenteazi continuitatea comunititii traditionale.
Despre tanatopraxie, despre practicile care produc o
deplasare a sacrului spre imaginarul moﬁn, despre
reprezentarea cadavrului i ,lntrebirile fundamentale”
ale teologiei istoriei se va scrie consistent 1n anii 1990-
2000, perioadi in care moartea devine un domeniu
Lprivilegiat” de cercetare, cel putin din perspectiva
istoriel religiozitagii §i a eticii (se impune teza conform
cireia ,manipularea” simbolica referitoare la murire §i
moarte se realizeaza ca fenomen ,postsecular’~ Jean-
Marc Larouche, ,Religion, ethique et spiritualite dans
les soing palliatifs”, in Frontiéres, nr. 3 /2, 1991 p. 45-47;
idem, Eros et Thanatos sous [oeil des nowveaux clercs,
Montréal, VLB, 1998. Monografiile teologilor Paul
Tremblay si Rémi Parent se impun la sfargitul secolului
XX. Primul analizeazd din perspectiva teologici
ceremoniile funerare care ,imblanzesc” moartea si
atenueazi tragismul, evacuand insi misterul - Les
saisons a venir. La mort et l'an-dela, Québec, Anne
Sigier, 1995. Spiritualitatea, asupra cireia se

concentreaza monografia celui de al doilea teolog,
interpreteazd moartea ca realitate care marcheaza
existenta, in toate zilele §i in toate componentele ei
socio-culturgle - La vie, un corps a corps avec la mort,
Montreéal, Editions Paulines, 1996. Problema mortii
voluntare, a sinuciderii, a sensului §i a simbolisticii
gestului, a legitimarii acestuia a fost i este o preocupare
constantd pentru comunitatea canadiand alarmata de
numirul tot mai mare de sinucideri. Daci unele studii
abordeazd tema din perspectiva moralei crestine
traditionale sau din cea a discursului medical (vezi
volumul colectiv Les Suicides, editat de Cahiers de
recherche éthique in 1985), altele (in acelasi volum) o
consider drept tentativi de integrare sociald, ,strigit de
disperare”. Dintr-o perspectivd ~etico-religioasa
abordeazd tema suicidului Jean-Jacques Lavoie - ,Peut-
on parler d’une obligation absolue de vivre? Esquisse
d’une éthique juive et chrétienne”, in Frontiéres, nr. 12
/ 1, 1996, p. 17-22 - reevalueazi textele de autoritate
etico-religioasa ale antichitagii iudaice si cregtine, pentru
a vorbi, in fine, despre ,etica ambiguitigii”. Sub
influenta lui Max Weger se situeaza un studiu care
prezintd cinci cazuri de sinucidere (vietile, contextul
sinucideri, gestul suicidal propriu-zis) - vezi Francine
Gratton, Les suicides d étre de jeunes Québécois, Québec,
Presses de I'Universite du Québec, 1996; cazurile de
sinucidere investigate de aceasta sunt considerate drept
gesturi sociale. Observim, din analiza anterioard,
maniera 1n care se interfereazi metodologii, discursurt
si interpretdri uneori puternic diferentiate cu privire la
raportul dintre moarte si religie, metodologii cultivate
prin cercetarea institutionalizata, investigatie din care
am incercat si redau cateva preocupiri. Literatura
temei, coexistenta viziunilor tragiyionaliste cu
metodologia moderni si seculara, chiar i exercigiul
unor atitudini critice vizavi de mocfernitate si
modernizare, oferd o imagine, fie si superficiali, cu
referire la complexitatea studiilor despre moarte §i
murire in cercetarea canadiani.

7. Vezi Jean-Marc Larouche, Eros et Thanatos sous l'oeil
des nonveaux clercs, Montréal, VLB, 1991.

8. Vezi André Charron, ,Le cheminement d’une
)
: A :
question sur la mort”, in Essais sur la mort..., p. 467 sq.

9. Vezi Louis-Vincent Thomas, Anthropologie de la
mort, Paris, Payot, 1975; idem, La mort en question,
Paris, L’Harmattan, 1991.

10. Serge Gagnon, Mourir, hier et anjourd hui, Québec,
Presses de I'Université Laval, 1987, p. 190.

11. Marcel Bernos, ,L’extréme-onction a I’époque
moderne. Onction pour les malades ou démarche
penitentielle pour les mourants?”, in Aixois, sociétés,
mentalités cullt)mes, France (XVe - XXe siécles), coord.
Michel Vovelle, Aix, Publications de 1'Université de
Provence, 1997, p. 89-98.

12. Jean-Marc Larouche, ,,ReligAion, éthique et
spiritualite dans les soins palliatifs”, in Frontiéres, nr. 3

2, 1990, p. 45-47; vezi ambele raportiri prezentate de
Pierre Guillaume, Médecins, Eglise et foi XIXe - XXe
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siecles, Paris, Aubier, 1990.

13. Patrick Baudry, ,La mise en scéne de I'invisible”, In
Frontieres, nr. 10/ 2, 1998, p. 7-10.

14. Jean-Jacques Lavote, ,Le séjour des morts dans
I’Antiquite juive” in Frontieres, nr.11/ 3,1999, p. 31- 34.

15. Denis Savard, ,Croyances en I'immortalite et
: avard, % ;
sentiment d’éternité”, in Essais sur..., p. 189-206.

16. Guy Durand, ,L’expérience de la mort”, n op.cit.,
p. 359 sq.

17. Michel Vovelle, La mort et I’Occident: de 1300 a nos
jours, Paris, Gallimard, ed.1998

18. John Porter, analizeazi i evolugiile sensibilititii
crestine fagd din moarte in Le grand héritage. L’Eglise

catholique et les arts an Québec, Quebec, Musée du
Quebec, 1984, p. 311-328.

19. Vladimir Jankélévitch, La Mort, Paris, Flammarion,
1977, p. 58 - 59; idem, Philosophie premiére, Paris, PUF,
1986, cap III: De la mort.

20. Matei Georgescu, [postaze ale mortii intr-un timp al
dorintelor, Bucuresti, Ed. Paidea, 2003, p. 197.

21. Louis-Vincent Thomas, La Mort, Paris, PUF, 1988,

p.7.

22. Idem, Mélazn%es thanatiques. Deux essais pour une
anthropologie de la transversalité, Paris, L’'Harmattan,
1993, p. 222 sq.

23. Louis-Vincent Thomas, La Mort en question. Traces
de mort, mort des traces, Paris, L'Harmattan, 1991.

24. Idem, Mort et ontologie in En?vclopédie Philosophique
Universelle, tom I: L’Univers philosophique, Paris, PUF,
1989.

25. Idem, Le Cadavre, Bruxelles, Complexe, 1980.

26. Vezi Francois Brune, Les morts nous parlent, Le
Féline, 1993 (Mortii ne vorbesc, trad. Serban Velescu,
Bucuregti, Ed. Enciclopedica, 1994) - o lucrare aflata
sub semnul sincretismului religios, o carte care vorbegte
despre incerciri ,stiingifice” de a contacta lumea
mortilor, despre experientele nevizutului, ,moartea ca
a doua nagtere”, Lumea (}e Dincolo in calitate de alti
dimensiune in care sufletul cunoaste o noua existenta,
reincarnare, unirea cu Dumnezeu ca ultima experienta
a sufletulur preafericit; vezi si James Van Praagﬁ,
Dialogues avec l'an-dela : Message d'un médium sur la vie
apres %ﬂ mort, tr. Céline Parent-Pomerleau, Paris, Ed.
J’ai Lu, 2004 - autorul pretinde ca poate lua legitura cu
mortii! 27. Idem, Mort et pouvoir..., p. 10.

28. Ibidem, p. 11.
29. Ihidem, 12.

30. Edgar Morin, L’Homme et la mort, Paris, Seuil,
1970.

31. Doar Louis-Vincent Thomas adopti o anume
distantare agnosticd; cultura sa filozofica il determina,
in acest sens; Thomas stabileste doud dimensiuni ale
preocuparii ontice vizavi de moarte ca disolutie, dar §i
ca creatoare de forme, ,Aici §i Dincolo”, in prezentul si
trecutul existentei.
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32. Jean Ziegler, Les Vivants et la mort, Paris, Seuil,
1975, p. 284,

33. Ibidem, p. 283.

34. Jules Vuillemin, Essai sur la signification de la mort,
Paris, PUF, 1948; Roger Mehl, Le Vieillissement et la
mort, Paris, PUF, 1956; Emmanuel Lévinas, La Mort et
le temps, Paris, Le Livre de Poche, 1992.

35. E. Lévinas, op. cit., p. 122.

36. Denis Jeffrey, ,Prolegomenes a une religion du
quotidien.  Construire ~ I'objet  religieux”, 1n
Religiologigues, nr. 9, 1994; idem, ,Les ritualites
religieuses Zu quotidien”, in Dires, nr. 13 / 2, Montréal,
Coﬁége Saint-Laurent, 1995; idem, ,Rituels sauvages,
rituels domestiques”, in Ritsels sauvages. Religiologiques,
nr. 16, 1997; idem, Jouissance du sacré. Postmodernité et
religion, Parts, Armand Colin, 1998; Sophie Tremblay,
,Les dimensions collectives d’une demande
individualisée: I'exemple du baptéme des enfants”, in
Bernard Kaempf, Rites et ritualités, Paris - Ottawa, Ed.
Cerf, Lumen Vitae et Novalis, 2000, p. 68.

37. Guy Lapointe, ,Les rites: céder en resistant”, in

Théologiques, nr. 4/ 1, 1996, p. 6.

38. Raymond Brodeur, ,De I'eucharistie a la premiére
communion : du rite cultuel a I'acte culturel!” 1n
Bernard Kaempf, op. cit., p. 97; Gilles Routhier, ,Le
devenir des rituels d’initiation chreétienne dans une
sociéte marquée par le pluralisme”, in Bernard Bernard
Kaempf, op. cit., 2000, p. 134. Un caz tipic de
reinventare a ritului funerar l-a oferit preotul catolic
Christian Biot, membru al asociatie (Ee laici ,Malul
Celalalt”, laici care puteau si celebreze servicii divine si
sa acorde asistenta religioasi muribunzilor. Parohul
Ch. Biot a incercat si elaboreze un rit transconfesional
de ingropdciune, la cererea familiilor, care doreau si
mengind legitura cu traditia religioasd, desi nu erau de
confesiune catolicd. Demersul lui Biot a fost justificat
de cateva realititi dramatice care denoti sciderea
influentei Bisericii: dezagregarea comunitatii parohiale,
implicit a gestiondrii mortis; faptul i pompele funebre
au confiscat §i ,organizeaza cea mai mare parte din piaga
mortii” - vezi Michele Fellous, ,Noi rituri de trecere §i
ciclul de viata”, in Mituri, rituri, simboluri in societatea
contemporand, coord. Monique Segré, Timisoara, Ed.
Amacord, 2000, p. 160; constanta scidere a numdrului
de preoti apti care si oficieze riturile specifice;
dispersarea geografic a familiei care face necesard o
inmormantare rapidd; banalizarea doliului; constatarea
ca pentru destui catolici ritul confesiunii lor gi-a pierdut
sensul, necorespunzand ,necesitagii traite”. Biot
considera ci ,,..ritul de doliu ia act de moarte, o
impune, o stabileste”, iar catd vreme el nu a avut loc, nu
credem in moarte; In schimb, daca ritul este functional
wpermite inceperea procesului de doliu si instalarea
procesului de despdrtire. In acest caz, moartea nu e
negata, ci este redus sentimentul de distrugere provocat
de ea.” - ibidem, p. 161. Din nevoia de a reda forta
ritului catolic, Biot a incercat si transforme
ceremonialul catolic evaluand evolutia vietii sociale,
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mutatiile de sensibilitate. Concret, preotul a considerat
ci oficiantul se adapteazi la cererea familiei, sau chiar a
defunctului, daca acesta a stabilit dispoziii
testamentare in acest sens. Astfel, ritul este unic,
personalizat, evocand ceea ce a fost decedatul, in primul
rand in natura relagiilor sociale cu micro-grupul din
care ficea parte! Pe langd ritul propriu-zis, conform
acestei metamorfoze, se poate au(Ea muzica preferatd a
defunctului, se pot servi dulciurile si /sau fructele
referate de cel dispirut, evident dupa ceremonia de
inmormantare! (Ceva asemdanitor am vizut la
,Luminagie”, in ,Cimitirul Municipal” din Sibiu; am
vizut cum pe unele morminte ,supravietuitorii” au
asezat ca un fel de ofrande fructe - mere, pere, banane,
n.m.). De asemenea, desi oficiantul respectd ceremonia
traditionald, ,pistreaza o anume libertate in privinga
timpului acordat fiecarei secvente, existﬁndp loc si
pentru momente neprevazute, principiul fiind ca viaga
apare din abaterea de la normi”, importantd fiind
implicarea  emotionali a  participantilor la
inmormantare - ibidem). ,Adaptand ordinea religioasi
la evolutia vietii sociale, nu numai ci nu ne indepartim
de ea, dar revenim la religios in esenta sa; sacrqurezidi
1n recunoagterea unicititii fiecirei fiinte. In acest rit nu
este vorba despre identitate si nici despre comunitatea
care ar trebui consolidata; singura comunitate prezentd
este aceea trecitoare, a celor aflati la lnmormantarea
simbolica. Astfel, ritul devine ,un moment de exceptie,
cand antecedentele lipsesc, iar urmirile ne scapa” -
ibidem, p. 162).
39. Vezi Douglas James Davies, A Brief History of
Death...; Cedric A. Mims, op.cit.; despre anxietatea
provocatd de perspectiva mortii, psihanalize ale
emotionalitatii declangate de moarte, dar si despre
tabuizarea cimitirului vezi: Jerome Kagan, Julius Segal,
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social.
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in Survivre, La religion et la mort, Montreal, Bellarmin,
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,mortii bune”, adici a aceleia petrecute in ,patul de
bolire /suferinta”, in cadrul familial, scenariu 1n care
foarte importante erau comportamentul muribundului
si al celor apropiati, ,impdcarile /iertaciunile”, ultimele
cuvinte ale agonicului (,limba de moarte”). Aceste
atitudini erau Incurajate de artes moriendi i creau
impresia acceptdrii mortii ca fenomen firesc. Apoi, o
serie de practici usurau menginerea acestei stari (pe
langa dPi)sciplina ecleziastica  asumatd); adicd,
ceremonialul presupus de asistenta religioasi care re-
semnifica din perspectivi spirituald decesul, acoperirea
fetei cadavrului expus (doar in biserica ortodoxa, mult
timp, chipul deﬁmctului era descoperit, oferind
imaginea degradirii). Vederea fetei mortului ca si
imagine a Mortii, imagine de care se abuzase in Evul
Mediu, dar si in Barocul timpuriu, infricosa! Or,
interventia ,profesionistilor mortii” asupra cacfavrului
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cosmeticii. O astfel de operatie este realizatd pentru a
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poate fi evocat. Infrumusetarea cadavrului nu este un
act de decentd, poate fi chiar o frivolitate, dar este un
episod revendicat, de regula, de ,supravieuitori”.
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